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Mickiewicz a Boehme.
O wierszach Widzenie i Bron mnie przed sobg samym...

Adam Mickiewicz nalezy do twdércéw, ktdrych dzieto trwale wpisato sie w naszg narodowa swiadomos¢
i podswiadomosc¢. Wyniesiony na piedestat duchowego przewodnika Polakoéw, stat sie punktem odnie-
sienia, centrum, wokot ktérego — na zasadzie aprobaty lub potepienia, lecz nigdy obojetnie — ukfadaty
sie, i nadal uktadaja! - polskie sprawy. Nic zatem dziwnego, ze zycie i twdrczos¢ genialnego romantyka
naleza do koronnych tematéw polskiego literaturoznawstwa: Mickiewicza odczytujemy wcigz na nowo,
borykamy sie z jego mysla, usitujac pojac¢ zawarte w niej sprzecznosci i znaczenia, ponawiamy préby
dialogowego spotkania z nim w perspektywie ré6znorodnych kontekstow kulturowych, wspoétczesnej
wiedzy i wrazliwosci na sztuke stowa.

Szczegblnym probierzem zywotnosci tego zjawiska jest chociazby poezja wspoétczesna, w wielu wy-
bitnych przejawach ,podszyta” Mickiewiczem; wystarczy siegna¢ po utwory Rézewicza czy Mitosza, aby
ze zdumieniem odkry¢, jak wiele tam cytatow, aluzji, odniesien do jego dziefa i osobowosci. Mickiewicz
stat sie polskim mitem tozsamosciowym, faczacym patriotyczng dume z przeklestwem martyrologicz-
nych urazéw, nade wszystko jednak — nieustajagcym zrédtem artystycznej inspiracji, fundamentem jezyka
i wyobrazni, jednym z tych ,miejsc wspolnych’, w ktorych sie wszyscy spotykamy.

Autor Traktatu moralnego trafnie zauwazyt, ze .kazdy Polak ma prywatne rozrachunki z Mickiewiczem,
tak jak Anglik ma prywatne rozrachunki z Biblig”". Idac tym tropem tatwo zauwazymy, ze egzegetom
Mickiewiczowskiego dzieta najtrudniej przyszto rozrachowac sie z zawartymi w tym dziele watkami me-
tafizycznymi i mistycznymi, a zwtaszcza z religijnoscig samego poety?. Wokét tego zagadnienia nagro-
madzito sie wiele nieporozumien. Jedno jest pewne: Mickiewicz, dla jednych niemal $wiety, dla innych
heretyk i, gwattownik’, nie byt cztowiekiem letniej wiary. Ostro krytykowat instytucjonalna role kosciota
urzedowego’, wiktat sie w sekciarskie idee towianszczyzny, szukat odpowiedzi na pytania uniwersalne,
dotyczace spraw ostatecznych, cho¢ znalezienie ich nie byto i nie jest mozliwe. Mistrzowskim wyrazem
tej egzystencjalnej udreki, faczacym dylemat cierpienia i bluznierstwa, jest przede wszystkim Wielka Im-
prowizacja z Il cz. Dziadéw, uwodzaca taka sitg tworczej energii, ze czytelnik/widz/stuchacz bezwiednie
podaza za Mickiewiczem/Konradem na skraj metafizycznej przepasci®, i jak on pyta Wszechmocnego
- unde malum?

Upraszczajac mozna powiedzie¢, ze w swoich utworach Mickiewicz zajmowat skrajne postawy: bun-
tu, wyzwania, gniewu, niezgody, otwartej wojny — ale i pokory, zgody, poddania. Brak srodka. Albo — albo.
Utwory, w ktérych odnajdujemy slady tych sprzecznosci, nierozstrzygnietej do korica wewnetrznej wal-
ki, sg fascynujace, trudne, niejednoznaczne, wskazujace na Mickiewicza innego - nie tyle narodowego
wieszcza, widzianego przez pryzmat, panatadeuszowej”sielanki, co na cztowieka borykajacego sie ztym,
co ostateczne i co zarazem nalezy do porzadku egzystencji kazdego cztowieka.

1 Cz.Mitosz, Zaczynajqc od moich ulic, Wroctaw 1990, s. 89.

2 Patrz: M. Janion, Do Europy tak, ale z naszymi umarfymi, Warszawa 2000, rozdz. Mickiewicz - nowozZytny mysliciel religijny.

3 L. Kolankiewicz (Dziady. Teatr Swieta Zmartych, Gdansk 1999, s. 218) komentuje zwierzenia Gustawa Holoubka o roli Konrada i wygtaszaniu Wielkiej
Improwizacji: Holoubek,,przyjat aksjomat, iz w aktorstwie nie ma miejsca dla dostownosci przezycia; mimo to w Dziadach, pod wptywem owej przemoznej
inspiracji, utracit kontrole nad postacia i jej oddziatywaniem".
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Watki metafizyczne z szerokimi konotacjami filozoficznymi, refleksy przezy¢ mistycznych, kwestie
religii, wiary i stosunku do Absolutu znajduja poetycki wyraz w wielu utworach Mickiewicza. Nietrudno
je wskazac. Przed literaturoznawca przystepujacym do ich odczytania pojawia sie natomiast problem
natury metodologicznej, ktérego istota zawiera sie w pytaniu o procedury interpretacyjne. Chodzi o spo-
soby wnikniecia w skomplikowang sie¢ wewnetrznych uwarunkowan semantycznych, o wyjscie poza
waski krag rozumienia, w ktérym dzieto literackie funkcjonuje wytacznie jako jeden ze znakéw $wiato-
pogladu pisarza lub ilustracja koncepcji filozoficznej. Inaczej méwiac: jakim kluczem te utwory otwie-
ra¢? Jak zachowac niezbedny dystans wobec ich emocjonalnej gestosci, pogodzi¢ strategie méwienia
o inspiracjach filozoficznych, o sacrum i o warsztacie poetyckim, odstoni¢ intencje tekstu nie popadajac
w interpretacyjne naduzycie?

Jedna z pewniejszych drég, wiodacych do senséow zakodowanych w dziele, prowadzi przez ana-
lize jego uksztattowania jezykowego, symboliki, zastosowanych metafor, kompozycji, stowem — tych
srodkéw wypowiedzi artystycznej, ktore okreslajg horyzont twérczej wyobrazni i jej kulturowe tto. Sa
to sygnaty wyprowadzajace odbiorce na szeroki trakt kontekstéw kulturowych, a w przypadku dwéch
wierszy Mickiewicza, o ktérych bedzie mowa — Widzenie i Brort mnie przed sobq samym...* — zwigzkéw
z teozoficznymi koncepcjami mistykéw niemieckich. Lektura tych lirykdbw nasuwa wiele pytan, a prébe
odpowiedzi na niektore z nich mozna i warto podja¢ nawigzujac do idealistycznych zrédet romantyzmu
europejskiego, gtéwnie do religijno-filozoficznych koncepcji Jakuba Boehmego, ktérego Mickiewicz znat
i podziwiat od czaséw mtodosci’.

* % ¥

Analiza srodkéw wyrazu artystycznego w Widzeniu prowadzi do wniosku, ze gtdbwnym wyobrazeniem
przestrzennym, porzadkujacym swiat przedstawiony w tym utworze, jest figura kota; zakodowany w niej
zostat obraz kondycji ludzkiej w ujeciu etyki chrzescijanskiej. Trzy segmenty kompozycyjne, w ktérych
przestrzenny model trzech koncentrycznie utozonych két i konotowanych przez nie wyobrazen wyste-
puje w funkcji podstawowego symbolu, odpowiadaja kolejnym etapom duchowego przeistoczenia pod-
miotowego,ja”. Finalnym celem tego przeistoczenia, ktérego opis zawiera sie w srodkowej czesci tekstu,
jestjednos$¢ z Bogiem tak doskonata, ze cztowiek z taski staje sie tym, czym Bég jest z natury. Zakonczenie
wiersza, gdzie mowa o wolnosci wyboru miedzy dobrem i ztem, odsyta do jego poczatku, do obrazu
duchowej transformacji, zamykajac tym samym koto struktury poetyckiej Widzenia, skomplikowany,
ale przejrzysty system jej wewnetrznych zaleznosci leksykalnych, sktadniowych i kompozycyjnych. Aby
domkneto sie w petni takze koto egzystencji cztowieka w jej ziemskim i boskim wymiarze — bo z takim
ujeciem bytu ludzkiego mamy tu do czynienia - warto podja¢ probe odpowiedzi na niektore pytania,
rodzace sie w trakcie uwaznej lektury.

Zaczac¢ wypada od uwagi, ze jest co$ tajemniczego w sekwencji zamykajacej,widzenie”: oto cztowiek,
istota naznaczona tragicznym, bo nieuchronnym losem bytowania wsrdd sprzecznosci, przezywajaca
swoj ziemski,sen straszny” w zamknietym kregu dobra i zta, poréwnany zostaje do dziecka w objeciach
piastunki. Coz to za dziwny, metaforyczny paradoks, polegajacy na szczegdlnym potaczeniu metafizycz-
nych wyobrazen stwarzajacych poczucie niepewnosci i zagrozenia z leksemem ze stownika potocznych

4 Ponizsze uwagi na temat obu utworéw sg nieco zmieniong i skrécong wersjg szkicow, ktdre zostaty opublikowane w mojej ksigzce Lornety i kapota.
Studia o Mickiewiczu (Opole, 2006) i, Pamietniku Literackim” (2005, z. 4) oraz w tomie zbiorowym Literatura i wiedza, pod red. W. Boleckiego i E. Dabrowskiej
(Warszawa 2008). Tam tez szczegdtowe analizy jezyka i stylu utwordw, tu ograniczone do niezbednego minimum.

5 Na pytanie, kiedy Mickiewicz zetknat sie po raz pierwszy z pogladami Boehmego, nie ma jednoznacznej odpowiedzi (zob. H. Szucki, Mickiewicz i Boehme.
Przyczynki do mistyki polskiej. ,Pamietnik Literacki” 1929 z. Ill). - Z. Kepinski (Mickiewicz hermetyczny. Warszawa 1980, s. 84) dowodzi, ze poeta zainteresowat
sie mistykg niemiecka juz w okresie wileriskim, m.in. dzieki lekturom w bogato zaopatrzonych bibliotekach przyjaciét w Tuhanowiczach i Szczorsach. Tam
tez, chocby posrednio, mogt ulec fascynacji teozofia zgorzeleckiego szewca. W kotach wileriskiej inteligencji na poczatku XIX w. popularne byty koncepcje
Swedenborga, Saint-Martina, pietyzmu i rézokrzyzowcdw, zauwaza Kepiniski, dodajac, ze nurty te , tkwity korzeniami w odlegtej, ale i silnie zaktualizowanej
teozofii Boehmego"
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doswiadczen, konotujagcym dobroc i bezpieczenstwo! Ten poetycki skrét, choé nacechowany prostota
i krystaliczng czystoscig wyrazu plastycznego, niepokoi szerokg strefg niedopowiedzenia, domaga sie
petniejszej eksplikacji, wyrazniejszego okreslenia ukrytych zrodet mysli o enigmatycznej, postusznej pia-
stunce’, ktérej,Pan wielki” powierzyt swe dziecko, cho¢ uczy ona w réwnej mierze dobra i zta.

Znaczenie tego obrazu, w catosciowej strukturze wiersza przejrzyste i uzasadnione artystycznie, po-
gtebia sie i rozjasnia, jesli odniesiemy je do wybranych watkéw mysli Jakuba Boehmego. Mysl autora
Aurory inspirowata poete w wysokim stopniu®, wiadomo tez, ze lekture jego pism zarliwie polecat przy-
jaciotom, zas u schytku zycia napisat komentarz zawierajacy jasng wyktadnie niektorych zatozen jego
systemu filozoficznego’. Niewykluczone zatem, iz pierwowzorem poetyckiego ,ty” stat sie tu dla Mickie-
wicza Bog wykreowany przez Boehmego oraz jego koncepcja wolnej woli®.

,Kazdy cztowiek jest wolny i jest jak wtasny B6g” - to jedno z tych zatozen, ktére stanowia fundament
teozofii zgorzeleckiego mistrza. Biblijne wypedzenie z raju interpretuje on jako przejscie cztowieka ku
wolnosci, jako moment, w ktérym odrzucajac edenska harmonie i dzieciecg niewinnos¢, cztowiek ustu-
chat gtosu pragnienia, by poznac¢ dobro i zto, juz nie w boskiej jednosci, jakiej doswiadczat w raju, lecz
w petnym zréznicowaniu rzeczy. Tym samym wzigt odpowiedzialnos¢ za siebie i cate stworzenie. Tylko
on moca swej woli ksztattuje swoj los i nikt nie moze go w tym wyreczy¢.

Za wolnos¢, czyli mozliwos¢ podejmowania decyzji, cztowiek zaptacit wysoka cene, poniewaz bu-
rzac ustanowiony porzadek i rozrywajgc harmonie bytu wszedt w chaos sprzecznych sit, w wielorakos¢
istnienia, nad ktora nie potrafi zapanowac. Otwarty na wszelkie jakosci, kuszony przez niebo i piekto,
miotajacy sie miedzy anielska dobrocia i demonami niszczenia, miedzy gniewem i mitoscia, w nieustaja-
cym rozdarciu miedzy Swiattem i ciemnoscia, stat sie istota tragiczna. Tragiczna nie tylko z tej przyczyny,
ze wszedt w putapke ziemskiej meki i trwogi, ktére odtad staty sie jego losem, ale przede wszystkim
dlatego, ze jego dzieje, jego upadek nie byty czyms niespodziewanym. Ederiska katastrofa musiata sie
zdarzy¢, poniewaz byta preformowana w wiecznosci jako istotny element rozwoju Absolutu. Jesli sa-
mopoznanie Boga dokonuje sie za posrednictwem cztowieka i tworzonej przezen wielorakosci bytu, to
przeznaczeniem cztowieka byto objawia¢ w Swiecie zaréwno jasng, jak i ciemng moc boskosci.,Cztowiek
— komentuje mys$l Boehmego jej badacz i znawca — upada nie tylko dla siebie, ale réwniez dla Boga. Po-
szerzenie granic ludzkiego bytu przez upadek jest zarazem poszerzeniem granic boskiego bytu. Bég nie
jest w stanie wyrazi¢ catkowicie swojego bytu bez cztowieka, bez jego upadku.” | dodaje:, Trudno chyba
oprzec sie wrazeniu, ze wolna wola zostata dana cztowiekowi tylko po to, zeby upadt, stwarzajac poprzez
to warunki petnego urzeczywistnienia absolutu™. Tym samym staje sie oczywiste, ze cztowiek musi wejs¢
w Swiat réznorodnych jakosci istnienia, przyjac tragiczny los istoty wolnej i swiadczy¢ swoimi czynami
o wyborze dobra albo zta.

6 J.Pidrczynskiw ksigzkach Absolut - cztowiek - swiat. Studium mysli Jakuba Bbhmego i jej zrodet (Warszawa 1991) i Wolnos¢ cztowieka i Bég. Studium filozofii
F. W. J. Schellinga (Warszawa 1999) wykazuje zasadniczy wptyw mysli Boehmego na gtéwne nurty filozofii idealistycznej az po wspétczesnosé. Z ustalen
badacza wynika, ze szczegélnie mocno oddziatat on na romantykéw niemieckich, ktérzy na fundamencie jego systemu mistycznego uksztattowali zreby
metafizyki spekulatywnej. O rozlegtych wptywach mysli Boehmego pisze takze G. Scholem, Mistycyzm Zydowski i jego gtdwne kierunki, przet. I. Kania, War-
szawa 1977, s. 294-295. - Poglady Boehmego zasymilowali i spopularyzowali w XIX w.: F. Schlegel, F. Baader, G.W.F. Hegel, FW.J. Schelling. Takze poglady
cenionych przez Mickiewicza Aniota Slazaka (zob. L. Kotakowski, Swiadomos¢ religijna i wiez koscielna. Studia nad chrzescijarstwem bezwyznaniowym XVil
wieku. Warszawa 1997, s. 400-402) i L.-C. Saint-Martina (zob. R. Bliith, Pisma literackie, oprac. P. Nowaczynski. Krakéw 1984, s. 134-135, rozdz. Chrzescijariski
Prometeusz. Wptyw Boehmego na koncepcje Il czesci,Dziadow") mieszcza sie w orbicie nauk Boehmego. Zapoznajac sie z ich pismami Mickiewicz chtonat
wiasciwie mysl Boehmowska. Byt tego Swiadom, wskazujac np. na zwiazki miedzy zapatrywaniami Schellinga a teozofig zgorzeleckiego mistyka (Dzieta,
X 222. Wykfad z 9 maja 1843).

7 A.Mickiewicz, Dzieta Wydanie Rocznicowe 1798-1998, t.13: Pisma towianistyczne, przemdwienia, szkice filozoficzne, Warszawa 2001, s. 465-485.

8 Warto przypomniec tu ciekawa dyskusje na temat Zdari i uwag w ksigzce Mickiewicz, czyli wszystko. Z Jarostawem Markiem Rymkiewiczem rozmawia Adam
Poprawa (Warszawa 1994). Rymkiewicz traktuje ten zbiér jako kontynuacje walki - rozpoczetej Ksiegami narodu i pielgrzymstwa polskiego - z ,cywilizacje
europejska’, walki z ,uroszczeniami europejskiego rozumu” (s. 198). Zauwaza przy tym, ze obraz Boga jest tu peten paradokséw, co miatoby swiadczy¢
o tym, ze Zdania i uwagi ,wynikajg z tego zametu duchowego, w ktory Mickiewicz wtedy popadt” (s. 198-199). Sadze, ze wskazane paradoksy doskonale
sie thumacza wtasnie w kontekscie teozofii Boehmego.

9 J. Piérezynski, Absolut, cztowiek, Swiat, s. 216.
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Poetycka wizja Mickiewicza ma u swego podtoza te whasnie teozoficzng mysl, na rézne sposoby roz-
wijang w pismach Boehmego. Bég powierzyt cztowieka piastunce o dwojakim obliczu, aby w ziemskim
bycie spetnit misje, do ktérej zostat stworzony — aby dokonat wyboru. W chaosie sprzecznych impulséw,
miedzy ,Smiechem” i ,ptaczem’, ,lekarstwem” i ,trucizng’, miedzy ,obroncg” i ,nieprzyjacielem” cztowiek
decyduje zatem moca wolnej woli, prowadzac gre o wszystko, o siebie, Swiat i Boga. Nie ma bowiem innej
drogi do zbawienia, jak tylko przez ciemnos¢, przez poznanie i pokonanie zta. W tej roli nikt cztowieka
nie zastapi. Dar wolnej woli jawi sie w takim ujeciu jako taska wyboru, dana cztowiekowi z ufnoscia, ze
pokona demony zniszczenia i gniewu i wypetni zadanie, do jakiego zostat powotany, ze objawi Boga jako
dobro, zbawiajac tym samym siebie i cate stworzenie.

Metaforyczna,piastunka”to stowo-klucz otwierajace mozliwos¢ interpretacji Widzenia jako wypowie-
dzi o boskiej czutosci i zaufaniu wobec sity cztowieka, o partnerskiej wiezi taczacej Boga z cztowiekiem
i drodze do poznania prawdy. Prawdy méwiacej o tym, ze manifestujgc swoja wole poprzez dokonywanie
wyboru i dziatanie, cztowiek ma szanse duchowego przeistoczenia i osiggniecia stanu bozocztowieczen-
stwa - wiedzy ostateczne;j.

Zaréwno forma wyrazu artystycznego z jego symbolika przestrzenng, jak i tres¢ dotyczaca prob-
lematyki chrzescijansko-egzystencjalnej sktaniaja, by ,doczytac” Widzenie na tle zewnatrztekstowych
kodow kulturowych, w odniesieniu do catej twdrczosci Mickiewicza (ze szczegdlnym uwzglednieniem
Ody do mtodosci, Improwizacji, Zdan i uwag i lirykdw lozanskich), literatury polskiego romantyzmu oraz
okreslonych nurtéow w literaturze i filozofii europejskiej. Istotne wydaje sie przede wszystkim zbadanie
relacji z tradycja literacko-filozoficzna'®, bowiem moze ono wzbogaci¢ dotychczasowa, niematg przeciez,
wiedze o réznych aspektach poezji Mickiewicza, o jego roli i miejscu w europejskiej kulturze.

Sposréd wielkich dziet literatury, najblizsza Widzenia, ze wzgledu na sztuke obrazowania, ogdlng
koncepcje cztowieka i konstrukcje podmiotowego ,ja", ktore przezywa ekstaze mistyczna, jest Boska ko-
media Dantego. Metaforyka Raju, wizje Boga jako niezmierzonej sfery i zarazem punktu promieniujacego
Swiattem, srodka kosmosu i duszy, pograzanie sie w Bogu w duchowej podrézy do wnetrza, to na ptasz-
czyznie artystyczno-ideowej miejsca wspolne Raju i Widzenia. Miejsca takie mozna znalez¢ takze w poe-
zjach Blake’a, Coleridge’a, Goethego''. Po przestrzenne wyobrazenia kolistosci, srodka i rozszerzajacej
sie sfery, ktére u Dantego i Mickiewicza petnig role znakéw transcendencji, siegano w sztuce i filozofii od
starozytnosci, od orfizmu, przez neoplatonizm i mistyke chrzescijarska az po czasy nowozytne. Uznana
za doskonaty, geometryczna figura ,bez katéw” stata sie symbolem cyklicznych proceséw, gtéwnie zas
symbolem Boga, wyrazem tesknoty do ujarzmienia chaosu i ziemskich sprzecznosci, uswiecenia czasu
i przestrzeni, zgodnosci z boskim porzadkiem i harmonig wszechswiata'?. W tym znaczeniu symbol kota
funkcjonuje przede wszystkim w filozofii niemieckiej, w tekstach mistykéw chrzescijanskich, Mistrza Eck-
harta i rozwijajagcego jego tezy Jakuba Boehmego. Liryk Mickiewicza, czytany z Eckhartem i Boehmem
w tle, jawi sie jako poetycki wyraz ich chrzescijanskiej koncepcji filozoficznej, uchwyconej w genialnym
skrécie mistycznej wizji'®. W ich tekstach odnajdujemy analogiczne obrazy dynamicznie rozwijajacego

10 Uwagi o zwigzkach Widzenia z towianizmem [w:] J. Przybo$, dz. cyt., s. 254-260; A. Sikora, Postannicy Stowa, Warszawa 1967, s. 256, 260-262.

11 O symbolice kofa i srodka w literaturze i filozofii pisze G. Poulet, Metamorfozy czasu. Szkice krytyczne, wybor J. Btonskiego i M. Glowiriskiego. Warszawa
1977, rozdz. Metamorfozy kota, przet. D. Eska. Funkcje symbolu ziarna-centrum rozwaza M. Piwiriska, ,| ziarno duszy nagie pozostato”. Pdzne wiersze Mickie-
wicza w Swietle tworczosci genezyjskiej Stowackiego, ,Pamietnik Literacki” 1987, z. 1.

12 Zob. M. Lurker, Przestanie symboli w mitach, kulturach i religiach, przet. R. Wojnakowski. Krakéw 1994, rozdz. Kofo jako obraz swiata. - Historie zwiazku
poje¢ kosmograficznych z pogladami moralnymi i religijnymi przedstawia A. O. Lovejoy, Zasada petni stworzenia i nowa kosmografii, przet. M. Orkan-tecki.
,Pamietnik Literacki” 1982, z. 1/2. - O kole i srodku jako symbolach archetypicznych pisze P. H. Wheelwright, Symbol archetypowy, przet. M.-B. Fedewicz,
[w:] Archetypy i symbole, wybér i wstep M. Gtowinski. Warszawa 1991, 5.289.

13 Mistrz Eckhart, Kazania itraktaty, przet. J. Prokopiuk. Warszawa 1988. - J. Bohme, Ponowne narodziny, przet. J. Katazny i A. Parita, komentarz A. Mickiewicz,
Poznan 1993. - O doktrynie Bohmego zob. E. Bienkowska, Usta ciemnosci.,.Znak” 1979, nr 295-296. - J. Piérczynski, dz. cyt., - Z. Kepinski (Mickiewicz herme-
tyczny, Warszawa 1980, s. 127), nie uzasadniajac szerzej swego sadu, trafnie zauwaza, iz teoria Boehmego, stworzyta [...] podstawy obrazowania kapitalnego
kréciutkiego poematu Widzenie, bedacego chyba w catej europejskiej literaturze najpetniejsza i najczystsza poetycka manifestacja boehmizmu’.
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sie wszechs$wiata, kontrast boskiej sfery $wiatta i dobra oraz ziemi, siedliska ciemnosci i konfliktow, idee
cztowieka obdarzonego wolna wolg, zdolnego do dobrej i ztej aktywnosci, a przede wszystkim wizje
Boga jako centrum kregu obejmujacego wszystko i rozszerzajacego sie nieskonczenie. Odpowiednikiem
Mickiewiczowskiego ,ziarna duszy” sg u Eckharta ,iskierka’, u Boehmego ,dno duszy’, ktére osigga sie
po odrzuceniu tego, co najbardziej wtasne. Dzieki temu cztowiek uzyskuje pozycje podobna Bogu i po-
strzega wszystko jako radosny wyptyw zrédta, ktory dokonuje sie za jego, ludzkim udziatem. W tekstach
autora Aurory mozna znalez¢ wyjasnienie wielu zagadkowych na pozér obrazéw, np. przedstawionego
w dwuwersie:

[ziemie i $wiat] Teraz widziatem jak[o] [w] wodzie na dnie,
Gdy na nig, ciemna, jasny promien storica padnie. (w. 15 - 16)

U Boehmego natura, zanim przejdzie w stan spokoju i radosci, doznaje nagtego wstrzasu, jak po za-
nurzeniu gorgcego metalu w wodzie. Swiat harmonijny widzi bohater Widzenia, wyzwoliwszy sie nagle
ze snu strasznego ziemskiej rzeczywistosci. Warto przypomnie¢, ze w interpretacji Boehmego ziemski los
cztowieka nieuchronnie naznaczony jest walkga, napieciem i trwogg, wyzwolenie moze sie dokonac tylko
w duszy ludzkiej, w dziataniu, ktére pozwoli cztowiekowi wréci¢ do utraconej jednosci z Bogiem. Réw-
niez w metaforyce Eckharta i Boehmego, przedstawiajacej wizje wszechswiata jako jasnej sfery duchow
rozprzestrzeniajacych sie koliscie wokdt ciemnego i nieruchomego wnetrza, mozna widzie¢ inspiracje
do obrazu miejsca,,skad wszystkie rozchodza sie duchy, / Swiat ruszajace, same nieruchome” (w. 32 - 33)
jak promienie wokét stonca, ktére ,w sSrodku stoi niewidome” (w. 36).

Zagadnienie wptywu mistykéw niemieckich na swiatopogladowe podstawy poezji Mickiewicza
wymaga gtebszych analiz. Zwrécita na to uwage Stefania Skwarczynska, piszac, ze miejsca i roli poety
w procesie rozwojowym europejskiej kultury nie da sie okresli¢ bez konfrontacji z kultura filozoficzna,
estetyczng, artystyczng innych narodow'. Widzenie jest utworem, ktérym Mickiewicz potwierdza gte-
boka znajomos¢ i zafascynowanie mysla niemieckiego mistycyzmu'®; stanowi jedng z najdoskonalszych
w literaturze europejskiej prob uchwycenia istoty przezycia mistycznego w formie poetyckiej. Miesci
sie w nurcie liryki religijno-filozoficznej, ale nalezy w nim dojrze¢ nie tyle, jak chca niektérzy badacze,
dostowny niemal zapis osobistego doswiadczenia; jest to przede wszystkim przemyslana, niezwykle
spdjna struktura artystyczna, ktéra odstania ukryte sensy w analizie wzajemnych zaleznosci na réznych
poziomach jezykowego uporzadkowania'®. Odczucie mistycznosci Widzenia jest pochodng jego ksztattu
artystycznego.

14 S. Skwarczynska, (Mickiewicz w kregu idei i postulatéw Sulzera, [w:] Pomiedzy historiq i teoriq literatury, Warszawa 1975, s. 9 i 11) zwraca uwage na role
miodzienczych lektur w uksztattowaniu osobowosci twérczej Mickiewicza; wéréd nich lektury niemieckie byty na pierwszym miejscu. W okresie wilerisko
kowienskim poznat Mickiewicz m. in. prace Franza Benedykta Baadera, zarliwego propagatora teozofii Boehmego. O ,zauroczeniu” poety niemiecko$cia
wspomina Wiadystaw Mickiewicz (Zywot Adama Mickiewicza. Wedlug zebranych materiatéw i wiasnych wspomnieri. t. 3. Poznari 1894, s. 294-295).

15 Tylko dobre rozeznanie w teozofii Boehmego, wytozonej jezykiem nader metaforycznym i niejasnym, mogto leze¢ u podstaw rozprawy Mickiewicza
o0 pogladach zgorzeleckiego mistyka. O tym, jak wysoko cenit poeta jego mysl, Swiadcza uwagi rozsiane w korespondencji, m. in. do Bronistawa Trentow-
skiego i Salomei Dobrzyckiej. Aleksander Chodzko zanotowat nastepujaca opinie Mickiewicza o Boehmem: ,prorok [...] Bozy i taki jasnowidz dla ludéw
chrzescijanstwa dzisiejszego, jakim byt Izjasz dla Hebrejéw” (cyt. za: Z. Sudolski, Mickiewicz. Opowies¢ biograficzna, dz. cyt., s. 788). M. Janion w dyskusji
o religijnosci Mickiewicza, w szczegdlnosci o wptywie mistyki niemieckiej na polskich romantykéw, zauwaza:,Cate to zuchwalstwo mistyczne, jego poczatki
i konsekwencje, nie zostaty dostatecznie przemyslane w polskiej literaturze o romantyzmie” (Nasze pojedynki o romantyzm, red. D. Siwicka i M. Bificzyk,
przedmowa A. Witkowskiej. Warszawa 1995, s. 135). - Zob. takze: S. Harmazy, Mistyczny swiat Jakoba Boehmego widziany oczami Adama Mickiewicza, [w:]
Mickiewicz mistyczny ,dz. cyt.

16 Czytajac Widzenie nalezy pamietac o przenikliwej uwadze, jaka sformutowat Stanistaw Pigori na temat wyobrazni twérczej Mickiewicza: , wspétrzednie
z impulsywnymi potegami inspiracji dziatat [w niej] takze rozmyst architektoniczny. Takie skojarzenie uzdolnien nie zawsze z sobg w parze chodzacych -
to byt zasadniczy rys jego indywidualnosci. Pomijajac go czy przyciemniajac, wypaczamy wizerunek osobowosci poety” (Zawsze o Nim. Studia i odczyty
o Mickiewiczu, Warszawa 1998, s. 184). Podobnie sadzit przyjaciel poety, Aleksander Chodzko, stwierdzajac, iz wyobraznia Mickiewicza pozostawat pod
wiadza,inteligencji Scistej i umiarkowanie rozwaznej” (cyt. za: S. Pigon, tamze, s. 184). Piszac o tradycji i nowatorstwie w poezji Mickiewicza Z. Stefanowska
(Préba zdrowego rozumu. Studia o Mickiewiczu, wyd. 2 zmienione. Warszawa, s. 347) zaliczyta Brori mnie przed sobq samym... i Widzenie do tych ,wielkich
lirykow", ktérych forme dzisiejszy czytelnik odczytuje jako nosniki funkcji poetyckiej, wiecej: jako przejaw przetamywania uporzadkowanej, gtadkiej dykcji
romantycznej, znamiona nowoczesnosci.
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Podobnie w wierszu Brori mnie przed sobg samym..."”. Tu takze uksztattowanie jezykowe wyznacza kie-
runek analizy i prowadzi do Zrédta, czyli teozofii Boehmego. Podstawowym elementem formy, ktéry na to
wskazuje, jest zasada kompozycyjna wiersza. Kluczowa role odgrywa w niej gramatyczne uksztattowanie,
zdominowane przez specyficzng gre form osobowych. To za jej przyczyna tekst jawi sie jako konstrukgja,
w ktdrej stowo poetyckie ujawnia sie nie tyle przez metafore czy obraz, jak w Widzeniu, co poprzez wyrazy
pomocnicze, czysto relacyjne, pozbawione leksykalnego znaczenia. Porzadkujg one przedstawiong rze-
czywistos¢ wokot dwédch podmiotdw, méwigcego,ja/my”i stuchajacego,ty’, z ktérych zaden nie ujawnia
sie w tekscie pod inng sygnatura, niz zaimek osobowy lub koncéwka fleksyjna czasownika. Przyktadem
strategii charakterystycznej dla catego utworu jest choc¢by ten dwuwers:

Tys rézny, i my zawsze mysla rozréznieni.
Tys jeden, i my zawsze sercem pofaczeni.

Gra form osobowych, wspottworzaca strukture opartag na odpowiedniosciach, wyraznie prowadzi
do owego spotkania, wyostrzajac po mistrzowsku zasade konstrukcyjng catego utworu. W tym bowiem
dwuwersie, poprzez takie chwyty jak anafora, paralelizm, powtérzenia, identycznos¢ linii intonacyjnej
i zwigzanie werséw rymem doktadnym, realizuje sie w warstwie jezykowej niemal geometrycznie réw-
nowazny ukfad, wskazujacy na symetryczne, zwierciadlane podobienstwo podmiotéw, o ktérych mowa
w utworze.

Kim jest poetyckie ,ty”? Mickiewicz tematyzuje je poprzez przypisane mu atrybuty: ,Nie znasz po-
czatku Twego”; ,Bawisz sie tylko ciagle, badajac sam siebie”; ,Twoja madros¢ samego siebie nie docie-
cze”; ,Jeden masz niesmiertelnosc”; | znasz siebie, i nie znasz”; ,Korica Twojego nie znasz”; ,Dzielisz sie,
taczysz”; Ty$ rézny”; Tys jeden”; ,Tys potezny w niebiosach”; ,Wielkis w morzach”; ,Toczysz walke z sza-
tanem w niebie i na ziemi”; ,Ty sam na siebie wdziates raz postac¢ cztowieka”. Sprowadzajg sie one do
kategorii negatywnych (ograniczona wiedza o sobie samym, niewiedza na temat wfasnego poczatku
i konca), pozytywnych (potega, wielkos¢, niesSmiertelnos$¢) oraz neutralnych (poznawanie siebie poprzez
zabawe, jednos¢, roznos¢, dzielenie sig, taczenie).

Wyobrazenie o,ty” ksztattuje sie stopniowo i dopiero w ostatnich wersach, méwiagcych o walce z sza-
tanem i przybraniu postaci cztowieka; nastepuje doprecyzowanie, ktére odsyta do kontekstu biblijnego.
Naprzeciw cztowieka staje Bég, ktory stworzyt go ,na obraz i podobieristwo swoje’, natomiast szereg
argumentow wskazujacych na te analogie jawi sie jako rozbudowana odpowiedz na nie zadane wprost
pytanie o to, kim jest Bog i kim jest cztowiek, kim sg w Swietle starotestamentowej formuty wigzacej ich
zasadq ,obrazu”i,podobienstwa”.

Atrybuty poetyckiego,ty’, w ktérym rozpoznajemy Boga, rozwazane w kontekscie biblijnym s3 jed-
nak zbyt enigmatyczne, dreczaco, rzec by sie chciato, niedookreslone, niejasne. Sktadaja sie one na we-
whnetrznie sprzeczng wizje istoty dysponujacej nieograniczong potega i jednoczesnie stabej, toczacej ze
ztem walke bez poczatku i korica, istoty jednorodnej i zarazem spetniajacej sie w réznorodnosci, dgzacej
w wiecznym teraz do samopoznania poprzez zabawe. C6z bowiem w zestawieniu z cechg wszechwie-
dzy boskiej znacza frazy ,Bawisz sie tylko ciagle, badajgc sam siebie”, ,Twoja madros¢ samego siebie nie

17 Dziefa, 1 405-406. Czas powstania Brort mnie przed sobg samym... M. Dernatowicz (Kronika zycia i twérczosci Mickiewicza. Od ,Dziadéw” czesci lll do ,Pana
Tadeusza” Marzec 1832 - czerwiec 1834, Warszawa 1966, s. 284) okresla na lata 1833-1836. O wierszu pisali m.in.: J. Kleiner, Studia inedita, oprac. J. Starnawski.
Lublin 1964, 5. 292-294. - Cz. Zgorzelski, Wstep do: A. Mickiewicz, Wybdr poezyj. t. 2, oprac. Cz. Zgorzelski. Wroctaw 1977, s. ClI-CIV. - Cz. Zgorzelski, O sztuce
poetyckiej Mickiewicza, op. cit., s. 280. - M. Dernatowicz, Adam Mickiewicz, Warszawa 1985, s. 350-351. - J. Lyszczyna, , Brori mnie przed sobg samym....”, [w’]
Wiersze Adama Mickiewicza. Analizy, komentarze, interpretacje, red. J. Brzozowski. £6dz 1998. - W. Owczarski, Mickiewiczowskie figury wyobraZni, Gdarisk
2002, s.175-176.
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dociecze’,,Znasz siebie, i nie znasz"? Dlaczego mowi sie tu o poczatku, ktéry pozostaje tajemnica nawet
dla Boga? Co kryje sie za oksymoronem ,Ty$ r6zny” -, Tys jeden”?

Pytania, ktére nasuwa ten ,niesamowity wiersz”'é, prowadza w gtab wieloznacznosci, ktérych kresu
nie wida¢. B6g Boehmego jest tym, ktéry ,nie zna poczatku swego”. Jego narodziny wiaze filozof z ta-
jemniczym ,Ungrund’, pierwszym zrédtem wszelkiego istnienia, bezpostaciowym bytem bez poczatku
i konca, ciemng cisza trwajaca w zupetnym bezruchu, otchtania, w ktérej nic sie nie dzieje i ktorej nie
da sie opisa¢, bo nie posiada zadnych cech. Owa nicos$¢ trwa poza czasem i przestrzenig jako gtebia bez
dna - niepojete Jedno, boskos¢ niedostepna nikomu, nawet Bogu. W tym miejscu, tozsamym z absolutng
wolnoscig, mieszcza sie idee, mozliwosci czekajace na urzeczywistnienie, modele wszelkich bytéw, boska
madros¢, wieczna jak Bog, ale nim nie bedaca.

B6g Boehmego nie zna swego poczatku, poniewaz poczatek éw tonie on w mroku wielkiego Nic.
Ponadto — uzyjmy tu poetyckiej formuty Mickiewicza - jego,madro$¢ samego siebie nie dociecze” W uje-
ciu Boehmego boska madros¢ to jedynie zamknieta w sobie potencjalno$¢, sama w sobie pozbawiona
jeszcze tej potegi, jakg moze Bogu da¢ samopoznanie. To zas dokonuje sie poprzez uzewnetrznienie,
urzeczywistnienie, wejscie ducha w byt, ksztaltowanie w naturze, w wiecznie trwajgcym procesie wy-
taniania i znoszenia przeciwienstw'. Bég, uzywajac okreslenia Mickiewicza, ,docieka siebie”, poznaje
siebie przechodzac z jednosci w réznorodnos¢. Bowiem, jak stwierdza Boehme w jednym ze swych trak-
tatéw, ,w jednym jedynym bycie, w ktérym nie ma zréznicowania, ktéry jest tylko jednym - tam nie ma
poznania”®. W teozoficznej koncepcji, moéwiacej o tym, ze B6g poznaje siebie w trwajgcym nieustannie
tworzeniu zréznicowanych bytéw, znajduja wyjasnienie frazy zawierajace zagadkowa charakterystyke
poetyckiego ,ty”:,| znasz siebie, i nie znasz”,,Korca Twojego nie znasz’,,,Dzielisz sie, taczysz”, ,Ty$ rozny”,
,1y$ jeden” - poniewaz, méwiac stowami teozofa, ,gdyby wszystko byto tylko Jednym, Jedno nie bytoby
sobie samemu jawne"?'.

Dynamiczna wizje Boga, ktdry stwarza sie i ujawnia poprzez kreacje swiata, uzupetnia Boehme czyn-
nikiem gry, zabawy. Pisze zatem: ,Albowiem Bdg nie po to urodzit stworzenie, zeby stat sie przez to
doskonaly, lecz dla swojego objawienia, tzn. dla wielkiej radosci i wspaniatosci. Nie zeby taka rados¢
rozpoczeta sie dopiero wraz ze stworzeniem. Nie, gdyz byta ona z wiecznosci w wielkim misterium, ale
tylko jako duchowa gra w sobie samej. Kreacja lub stworzenie jest ta sama grg z samej siebie, tzn. spo-
sobem zycia lub narzedziem wiecznego ducha, z ktérym on igra”. Bog stworzyt swiat dla okreslonego
celu:,Bog stworzyt ten Swiat nie z zadnej innej przyczyny jak tylko dlatego, ze chce on w swojej wiecznej
madrosci objawiac¢ cuda, ktére sg w wiecznej naturze, ze one maja dojs¢ do bytu i wyjs¢ na jaw ku jego
radosci, czci i wspaniatosci?2.

Bez ryzyka nadinterpretacji mozna przyja¢, ze taki wtasnie obraz Boga — artysty, ktéry wyraza siebie
w dazeniu do samowiedzy, ktory z radosng fantazja dzielgc sie i tagczac wytania z siebie ré6znorodnos¢
bytow - lezy u podstaw enigmatycznego pytania:

Bawisz sie tylko ciggle, badajac sam siebie?

Naprzeciw Boga-artysty, wszechmocnego kreatora rozpoznajacego siebie w swoich dzietach, stawia
Mickiewicz cztowieka. Gramatyczna struktura tekstu, oparta na opozycji kategorii osobowych, wydoby-
wajac na powierzchnie znaczen lustrzane podobienstwo poetyckich ,bohaterow” ukrytych za zaimko-
wymi sygnaturami, poprzez szereg analogii wskazuje na cztowieka jako tego, ktory w swym ziemskim,
realnym bytowaniu nasladuje Boga. Powtarzajac niejako jego gest, cztowiek objawia swdj status istoty

18 Okreslenie Wiktora Weintrauba (Poeta i prorok. Rzecz o profetyzmie Mickiewicza, Warszawa 1982, s. 200).
19 Zob. J. Piérczyniski, Absolut - cztowiek - swiat, rozdz. 2 3.

20 Cyt. za: tamze, s. 132. Cytaty z Boehmego podaje w ttumaczeniu J. Piérczynskiego.

21 Tamze, s. 134.

22 Tamze, s. 177-178.
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stworzonej,,na obraz i podobienstwo”; abstrakcyjne atrybuty boskosci nabierajg konkretnego wymiaru
w ludzkiej egzystencji, w jej historycznym trwaniu. Tajemnica poczatku i konca absolutu jak echo odbija
sie w cztowieczych pytaniach:,czyz ludzkie plemie/ Wie, od jakiego czasu upadto na ziemie?”i,my kiedyz
sie skornczym?”. Podobnie jak Bog - ktérego,madros¢ samego siebie nie dociecze”, ktéry zna siebie i za-
razem nie zna, i ktdry bawi sie tworzeniem wielorakich bytow, aby sie w nich rozpozna¢ -, rodzaj ludzki’,
dazac do samowiedzy,,w swych dziejach sie grzebie”., Jeden”i,rézny” zarazem, ma Bég swe symetryczne
odbicie w ludzkosci, ktorg jednoczy,serce”i dzieli,mysl”, a jego potedze, objawiajacej sie we wszechswie-
cie, ,w niebiosach”i,w morzach’, odpowiada potega cztowieka zgtebiajacego tajniki przyrody.

Szereg analogii wskazujacych na to, ze cztowiek jest zwierciadlanym obrazem Boga, ze w swoim eg-
zystencjalnym wymiarze reprezentuje stworce, zajmuje w strukturze wiersza szczegdlne miejsce, ujete
W rame wyznaczong przez frazy, z ktérych pierwsza:

Dowiedz, ze$ jest mocniejszy, lub wyznaj, ze tyle
Tylko, ile ja, mozesz w madrosci i sile

ma forme wezwania do walki na umysty (,dowiedz”,,wyznaj”), druga natomiast:

Ty, co Swiecac nie znasz wschodu i zachodu,
Powiedz, czym Ty sie r6znisz od ludzkiego rodul!

zamykajaca ciag argumentéw swiadczacych o podobienstwie, brzmi jak triumfalne zwienczenie dowodu
na to, ze Bog nie jest,mocniejszy” od cztowieka. W taki oto sposdb wnioski wyprowadzone z koncepcji
~Obrazu i podobienstwa” przybierajg skrajna postac.

Zatozenia filozoficzno-religijne, na ktérych, jak sie wydaje, gruntuje Mickiewicz postawe poetyckiego
,ja’, rowniez prowadzg do Boehmego, do jego antropologii chrzescijanskiej, opartej na pogladzie, ze
boska madros¢ dopiero poprzez cztowieka zamienia sie w boskg samowiedze. Tak wtasnie pojmuje Bo-
ehme misje cztowieka — jako urzeczywistnianie idei zawartych w boskiej madrosci i takie ksztattowanie
widzialnego swiata, aby byt on prawdziwym objawieniem Boga. Bez cztowieka B6g nie mégtby sie ani
w petni samoobjawic, ani doj$¢ do samoswiadomosci. B6g poznaje siebie w cztowieku, a za jego posred-
nictwem - w catym stworzeniu. Takze cztowiek poprzez swoje poznanie moze dotrze¢ do Boga i odkryc¢,
ze jest don podobny. W artystycznej organizacji wiersza Mickiewicza zakodowana jest i taka sugestia,
wszak w cechach przypisanych cztowiekowi, na zasadzie odwrotnosci, wolno widzie¢ atrybuty absolutu.

Ostatni argument na rzecz idei ,obrazu i podobienstwa” zawiera Mickiewicz w dwuwersie:

Toczysz walke z szatanem w niebie i na ziemi;
My walczym w sobie, w $wiecie z checiami wtasnemi.

Lokalizacja tej frazy jest znaczaca, zamyka ona bowiem ciag przestanek, ktére poprzedzaja finalne
pytanie. Zastosowany w utworze precyzyjny system odpowiedniosci jezykowych i gramatycznych, pro-
wadzacy do wniosku, ze cztowiek jest lustrzanym odbiciem stworcy, tu wskazuje takze na niezwykle
interesujacy analogie miedzy ,szatanem” i ,checiami wtasnemi”. Jak pojmowac to zestawienie i w jakim
stopniu wspéttworzy ono nadrzedny sens utworu?

Jedli konsekwentnie przyja¢, ze i za tym paralelizmem kryja sie inspiracje Boehmowskie, to nalezatoby
go rozumiec jako poetycki skrét bardzo skomplikowanej i rozlegtej problematyki zta, zajmujacej jedno
z centralnych miejsc w systemie myslowym niemieckiego teozofa. Warto przypomnie¢, ze w rozwaza-
niach na ten temat Boehme wykazat wiele odwagi, odchodzac od doktryn tradycyjnego chrzescijanistwa.
Byt pierwszym, ktéry — biorac rzecz w uproszczeniu - istnienie zta powiazat nie ze Swiatem, stworzo-
nym i skonczonym, lecz z bytem Absolutu, z tkwigcymi w nim sprzecznymi sitami. Zaktadajac bowiem,
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ze wszystko konstytuuje sie poprzez walke przeciwienstw, rowniez w Bogu dostrzegat sity ciemnosci
zmagajace sie z tym, co jasne i dobre. B6g Boehmego rodzi sie, staje prawdziwym Bogiem, czyli Bogiem
dobra, pokonujac tkwigce w nim zto. B6g ma wiec swego nieprzyjaciela w samym sobie, w swoim jadrze
ciemnosci, w niszczycielskich mocach chaosu i gniewu, manifestujacych sie poprzez dziatania szatana.

W poetyckim ujeciu Mickiewicza - podobnie jak Bog walczacy z demonicznym wrogiem - i ludzkos¢
zmaga sie ze swoim szatanem, z,,wtasnymi checiami’, z wolg ré6zng od woli Boga, z tym, co stoi na prze-
szkodzie do deifikacji cztowieka. Jako istota stworzona ,na obraz i podobienstwo’, cztowiek powtarza
gest Boga na ziemi, toczac walke z ktebigcymi sie w jego duszy mrocznymi sitami, ktérych korzenie tona
w ciemnej stronie boskosci. W swiecie stworzonym jest niejako boskim postancem, rzecznikiem, i od nie-
go zalezy wynik tej walki. Obdarzony wolng wolg, moze jednak wybra¢ zto, ulegajac ztowrogim popedom
swej natury, moze sprzeniewierzyc sie Bogu, ktéry wyznaczyt mu misje szerzenia dobra.

U Boehmego problem ten przybiera ksztatt wizji, w ktérej wewnetrzny konflikt cztowieka przenie-
siony zostaje na ptaszczyzne transcendencji i uzewnetrzniony w postaci dramatycznego sporu miedzy
kosmicznymi antagonistami, Bogiem i szatanem. Pisze o tym Boehme:,Duch tego $wiata panuje w nas
i rowniez diabet z duchem gniewu i kazdy pokazuje swoje cuda przez cztowieka. Jest wielki spér o obraz
cztowieka, kazde krélestwo chce go miec. Piekto w gniewie mowi: z prawa natury jest on mdj, jest on
sptodzony z mojego korzenia i tkwi w moim korzeniu. [...] A panstwo Boga mowi: zwrécitem ku niemu
moje serce i odrodzitem go. On wyszedt z mojego krélestwa, ja go szukatem i odnalaztem, on jest moj,
on powinien objawia¢ moje cuda”; ,stoisz na tym swiecie w obu drzwiach i masz w sobie oba narodze-
nia. Bog trzyma cie w jednej bramie i wofa ciebie, a szatan trzyma cie w drugiej bramie i wota cie takze,
z ktérym péjdziesz, do tego zajdziesz"*.

Walka z sitami ciemnosci, zycie w napieciu, pokonywanie demona,checi wiasnych” jest nieodtacznie
zwigzane z losem ludzkim. Prowadzac jg ,w sobie, na ziemi” cztowiek staje sie partnerem Boga*. O ta-
kim wihasnie partnerstwie méwi poeta. Spér miedzy dobrem i ztem toczy sie w cztowieku, poetyckie ,ja"
przemawiajgc w imieniu ludzkosci, wskazuje na cztowieka, ktéry nie zapominajac o swym postannictwie,
staje sie sprzymierzericem Boga w walce ze ztem. To najwazniejszy z gestéw boskich, jakie cztowiek
spetnia w swym ziemskim bytowaniu. Dwoma wersami, ktére o tym moéwia, zamyka poeta ciagg prze-
stanek wyprowadzonych z biblijnego fundamentu, sygnalizujac, ze co byto do udowodnienia, zostato
udowodnione.

Dzieki takiej argumentacji poetyckie ja” ma prawo zada¢ pytanie zasadnicze:

Ty sam na siebie wdziate$ raz postac cztowieka,
Powiedz, czy$ wziat na chwile, czys ja miat od wieka?

Nie jest to pytanie o bozopodobienstwo cztowieka, bo zostato ono juz ,dowiedzione”, lecz idace
o krok dalej pytanie o jego bozocztowieczenstwo?, o punkt, w ktérym nastepuje unifikacja obu pod-

23 Tamze, s. 231.

24 Komentujac antropologie Boehmego J. Pidrczynski (Absolut — cztowiek - swiat, s. 285) zauwaza: ,Trudno przyzna¢ cztowiekowi wspanialszg i wyzsza
pozycje anizeli ta, ktdra wynika z uzaleznienia dziejéw absolutu od sposobu egzystencji cztowieka. [...] Caty ten nurt teocentrycznej i panteistycznej mistyki,
od mistrza Eckharta poczynajac na B6hmem koriczac, wielkos¢ cztowieka dostrzega w jego wolnosci jako wolnym wyrzeczeniu sie przezer samego siebie.
Wielkos¢ cztowieka - to z whasnej woli zbuntowac sie przeciwko Bogu, by ujawni¢ ttumione w nim moce zfa, i z wtasnej wolnosci pokonujac je - stac sie
narzedziem Boga". - O wspétzaleznosci tej méwi wiele maksym w Zdaniach i uwagach A. Mickiewicza, np. Pomagac Bogu, Majestat dusz naszych, a zwtaszcza
Bdg nic nie moze beze mnie.

25 Tematyzacja relacji cztowieka i Boga znalazta w romantyzmie bogaty wyraz w tekstach filozoficznych i poetyckich (z obszernej literatury przedmiotu
zob. Z. Stefanowska, Historia i profecja. Studium o ,Ksiegach narodu i pielgrzymstwa polskiego” Adama Mickiewicza. Warszawa 1962. — A. Walicki, Filozofia
i mesjanizm. 1970. - M. Janion, ,Nie-Boska Komedia". Bdg i Swiat historyczny. W: Literatura, komparatystyka, folklor, Warszawa 1968. - |. Opacki, ,Ewange-
lija” i ,nieszczescie”, [w:] Poezja romantycznych przetomow. Szkice. Wroctaw 1972. — M. Piwiniska, Bdg utracony i Bég odnaleziony. Buntownicy i wyznawcy,
[w:] Problemy polskiego romantyzmu. Seria pierwsza, red. M. Zmigrodzka, Z. Lewinowa. Wroctaw 1971. - A. Sikora, Dwie postawy mesjanizmu. - |. Bittner,
U podstaw antropologii filozoficznej polskiego romantyzmu. £6dz 1998. - J. Pi6rczynski, Wolnos¢ cztowieka i Bg. Studium filozofii F. W. J. Schellinga, Warszawa
1999). - Mickiewicz nadat tej relacji niezwykle dramatyczny wymiar, interpretujac ja w skrajnych kategoriach buntu i pokory, oraz usitujac dociec tajem-
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miotow. Czyz cztowiek, zwierciadlany wizerunek Boga, nie ma prawa rozpozna¢ w nim siebie? W swym
stworzycielu? Niezwykle stad blisko do obrazoburczej konstatacji, ze cztowiek kreuje Boga na swoj obraz
i podobienstwo®.

Czy przed ta mysla chce sie broni¢ poetyckie,ja"? Przed,,sobg samym’, ktéry - jak i cate plemie ludz-
kie — walczy z szatanem ,checi wtasnych’, by rozporzadzajac wolng wolg i twdrczg energig, zaja¢ miejsce
Boga?

W strone odpowiedzi twierdzacej prowadzi obraz poetycki z poczatku wiersza, bedacy niezwyktym,
przetozonym na jezyk wyobrazen plastycznych skrétem romantycznej filozofii poznania. Ksiega natury,
w ktérej cztowiek czyta znaki obecnosci Boga, poréwnana jest do mgty, ktérej barwa zalezy od punktu
obserwacji. Wiedza empiryczna, zdobywana poprzez zmysty, nie dostarcza zatem prawdy jedynej, te
bowiem okrywa zastona pozoréw, ,powtoka / Ztota, ciemna’, ktéra jest tylko tworem” ludzkiego, oka"?’.

Pobrzmiewaja tu echa Kantowskiej tezy gtoszacej, ze cztowiek widzi w naturze te wtasciwosci, ktore
jest w stanie dostrzec moca swych zmystéw i nada¢ im znaczenie moca swego intelektu. | nic nadto.
Dowiaduje sie w ten sposéb, jak dziata jego umyst, narzucajacy swiatu subiektywny porzadek, nie do-
ciera natomiast do prawdy ostatecznej i obiektywnej. Gdziez zatem ta prawda ostateczna, ktérej pozada
romantyk?

Poetyckie ,ja” szuka jej u samego zrodta, w ksiedze objawionej, ktéra biblijnym stowem wywyzsza
cztowieka, nazywajac go obrazem Boga. Ale czy cigg przestanek, wyprowadzonych z genezyjskiego wer-
setu, ktére maja charakter logicznego wywodu i prowadza do pytania o cztowieczenstwo Boga, nie jest
$wiadectwem naduzycia popetnionego przez pyszny rozum, ktéry deifikujac cztowieka, méwiac o jego
wyniesieniu, dociera nie tyle do najwyzszej prawdy, co do wyobrazen o swojej potedze? Potedze osta-
tecznie bezsilnej wobec tajemnicy Wielkiego Milczacego?

Nic tu nie zostato wyjasnione, nic dopowiedziane do konca, prawdy rozumu okazuja sie ztudne, a trop
sugerowany przez Biblie i podjety w dialektycznym wywodzie doprowadza do miejsca, w ktérym po-
wraca sie do milczenia.

W zaciskajacej sie petli filozoficznych sprzecznosci, ktére nastrecza ten - raz jeszcze uzyjmy trafnej
formuty Weintrauba - niesamowity wiersz, w potoku wieloznacznosci i niedopowiedzen narastajacych
proporcjonalnie do wysitku, by odkry¢ intencje tekstu, jedno wydaje sie bezsporne: jest on poetyckim
ksztattem dwoistosci cechujgcej samoswiadomos¢ cztowieka, dumy ptynacej z przeswiadczenia o wias-
nej wielkosci i rozpaczy ptynacej z podejrzenia, ze mysl o mocy siegajacej boskiego tronu jest tylko
urojeniem btadzacego rozumu?,

nicy Chrystusa-cztowieka. O wzajemnej zaleznosci Boga, $wiata, cztowieka oraz roli, jaka spetnit Chrystus, méwit w College de France 19 marca 1844 r.,
w wykfadzie X kursu czwartego (czytamy tu: kto zyt w prawdzie, kto petnit prawde, ten mocen jest przyoblec sie w ciato i zrzuci¢ je, dac sie pogrzebac
w ziemi i wznie$¢ sie w kraine niewidzialng, stac sie rzeczywiscie Bogiem stworzenia, sta¢ sie Bogiem-Cztowiekiem”. Dzieta, X| 128). Problemy chrystologii,
posrednio wigzace sie z filozoficzng warstwa analizowanego wiersza, poruszyt takze w dyskusji z Zygmuntem Krasinskim w Rzymie w 1848 r. Poglady
Mickiewicza - uznajac je za refleks mysli Cieszkowskiego (,to samo mistycznie co August logicznie i historycznie”) - zreferowat Krasinski (Listy do Delfiny
Potockiej, oprac. i wstepem Z. Sudolski. t. 3. Warszawa 1975, s. 650-651) nastepujaco:,O Chrystusie pieknie méwit, nie méwie, ze prawdziwie, ale pieknie.
We wszystkich duch, czystos¢, cnota, poswiecenie budzi sie przez podniety zewnetrzne duszy lub ciata dotykajace, przez zadze lub nieszczescia — w nim
jednym obudzit sie duch przez absolutng mitos¢ do ludzi. [...] odbyt byt prace ducha, na ktéra innym kilku zywotéw potrzeba. On byt Bogiem... Tu mu
przerwatem méwiac: «Byt, ale schodzac na ziemig, by dopetni¢ warunki cztowieczenstwa, o tym, ze byt nim, zapomniat i dopiero wtasna usilnoscia ludzka,
trudem i praca, dostapit przypomnienia i wiedzy tej». [...] Ogromnie sie zdziwit Mick[iewicz], zem mu wyrwat to stowo z ust. <Prawda, prawda». | spojrzat
na mnie zdziwiony, zaciekawiony".

26 Do takiego myslenia o Bogu w filozofii niemieckiej przyczynit sie Boehme, idac niezwykle daleko w ograniczaniu roli absolutu i wynoszac na piedestat
cztowieka (zob. J. Piorczynski, Absolut - cztowiek - Swiat, s. 260).

27 ,0Oko" jako symbol niedoskonatosci poznania zmystowego wystepuje u Mickiewicza do$¢ czesto w znaczeniu, jakie nadat mu w Romantycznosci. W po-
dobnej funkgji spotkac je mozna u poetéw wizjonerdw, takich jak Novalis (uczucie jako forma prawdziwego poznania, podczas gdy ,oko ukazuje [...] gra-
nice i powierzchnie’, Uczniowie z Sais. Proza filozoficzna - Studia - Fragmenty, przet. i oprac. J. Prokopiuk. Warszawa 1984, s. 72) czy W. Blake (,W klamstwo
wiktamy sie, gdy okiem, / A nie przez oko spogladamy’, Wrézby niewinnosci. W: Twarde dno snu. Tradycja romantyczna w poezji jezyka angielskiego, przet.
i oprac. Z. Kubiak. Krakéw 1993, s. 146).

28 Dylematy epistemologiczne, ktére wynikly z filozofii Kanta, byty istotng cze$cig romantycznego poznania i kultury romantycznej w ogéle. O gtebokim
wstrzasie, jaki wywofata utrata ztudzen co do obiektywizmu kreowanych przez cztowieka prawd, pisat np. Heinrich von Kleist (Listy, przet. W. Markowska.
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Widzenie

Dzwiek mie uderzyt - nagle moje ciato,
Jak éw kwiat polny, otoczony puchem,
Prysto, zerwane aniota podmuchem,

| ziarno duszy nagie pozostato.

| zdato mi sie, zem sie nagle zbudzit

Ze snu strasznego, co mie dtugo trudzit.

| jak zbudzony ociera pot z czota,

Tak ocieratem swoje przeszte czyny,

Ktére wisiaty przy mnie jak tupiny,
Wokoto swiezo rozkwittego ziofa.

Ziemie i caty swiat, co mie otaczat,

Gdzie dawniej dla mnie tyle byto ciemnic,
Tyle zagadek i tyle tajemnic,

I nad ktorymi jam dawniej rozpaczat,
Teraz widziatem jako w wodzie na dnie,
Gdy na nig ciemna promien storca padnie.
Teraz widziatem cate wielkie morze,
Ptyngce z $rodka, jak ze zrodtha, z Boga,

A w nim rozlana byta $wiattos$¢ btoga.

I mogtem lata¢ po catym przestworze,
Biega¢, jak promien przy boskim promieniu
Madrosci bozej; i w dziwnym widzeniu

| Swiattem bytem, i Zrenica razem.

| w pierwszym jednym rozlatem sie btysku
Nad przyrodzenia catego obrazem;

W kazdy punkt moje rzucitem promienie,
A w srodku siebie, jakoby w ognisku,
Czutem od razu cate przyrodzenie.
Statem sie osig w nieskonczonym kole,
Sam nieruchomy, czutem jego ruchy,
Bytem w pierwotnym zywiotéw zywiole,
W miejscu, skad wszystkie rozchodza sie duchy,
Swiat ruszajace, same nieruchome:

Jako promienie, co ze $rodka storica

Leja potoki blasku i goraca,

A storice w srodku stoi niewidome.

| bytem razem na okregu kota,

Ktdre sie wiecznie rozszerza bez konca

I nigdy béstwa ogarna¢ nie zdota.

Warszawa 1983, s. 202 - 203) w 1801 roku: ,Niedawno zaznajomitem sie z nowa nauka, tak zwana filozofig Kanta. [...] Gdyby wszyscy ludzie zamiast oczu
mieli zielone szkta, musieliby twierdzi¢, ze przedmioty, na jakie przez nie patrza, sg zielone - i nigdy nie mogliby odrézni¢, czy ich oko ukazuje im rzeczy
takie, jakimi sa, czy tez dorzuca cos, co nie przynalezy rzeczom, lecz oku. Tak dzieje sie z rozumem. Nie mozemy rozstrzygna¢, czy to, co zwiemy prawda,
jest nig wistocie, czy tez tak nam sie tylko wydaje. Jesli tak nam sie wydaje, woéwczas prawda, jaka tu na ziemi gromadzimy, nie istnieje po $mierci i prézne
sg wszelkie usitowania, by zdoby¢ sobie tu jakas wartos¢, ktdra by nam towarzyszyta az poza grob... [...] czuje sie [...] najgtebiej w najswietszych swych
uczuciach zraniony. Stracitem mdj jedyny, najwyzszy mdj cel, teraz innego nie mam..”"
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| dusza moja, krag napetniajaca,

Czutem, ze wiecznie bedzie sie rozzarzac

| wiecznie bedzie ognia jej przybywac;

Bedzie sie wiecznie rozwija¢, rozptywac,

Rosna¢, rozjasniag, rozlewac sie - stwarzac.

| coraz mocniej kochac swe stworzenie,

| tym powiekszac coraz swe zbawienie.

Przeszedtem ludzkie ciata, jak przebiega

Promien przez wode, ale nie przylega

Do zadnej kropli: wszystkie na wskro$ zmaca

| wiecznie czysty przybywa i wraca,

| uczy wode, skad sie swiatto leje,

| storncu méwi, co sie w wodzie dzieje.

Staty otworem ludzkich serc podwoje,

Patrzytem w czaszki, jak alchymik w stoje.

Widziatem, jakie cztek zadze zapalat,

Jakiej i kiedy mysli sobie nalat,

Jakie lekarstwa, jakie trucizn wary

Gotowat skrycie. A dokota stali,

Duchowie czarni, aniotowie biali,

Skrzydtami studzac albo niecac zary,

Nieprzyjaciele i obroncy duszni,

Smiejac sie, ptaczac — a zawsze postuszni

Temu, ktérego trzymali w objeciu,

Jak jest postuszna piastunka dziecieciu

Ktére jej ojciec, Pan wielki, poruczy,

Cho¢ ta na dobre, a ta na zte uczy. [podkr. )]
(A. Mickiewicz, Dzieta Wydanie Rocznicowe 1798-1998, t. I: Wiersze, Warszawa 1998, s. 407-409)

[Bron mnie przed sobg samym...]

Bron mnie przed soba samym — maszze dos¢ potegi;
Sa chwile, w ktérych na wskro$ widze Twoje ksiegi,
Jak storce mgte przeziera, ktéra ludziom ztota,
Brylantowa zdaje sie, a stforicu — ciemnota.

Cztowiek wiekszy nad storice wie, ze ta powtoka
Ztota, ciemna jest tylko tworem jego oka.

Oko w oko utapiam w Tobie me Zrenice,

Chwytam Ciebie rekami za obie prawice

| krzycze na gtos caty: wydaj tajemnice!
Dowiedz, ze$ jest mocniejszy, lub wyznaj, ze tyle

Tylko ile ja, mozesz w madrosci i w sile.

Nie znasz poczatku Twego; a czyz ludzkie plemie

Wie, od jakiego czasu upadto na ziemie?

Bawisz sie tylko ciggle, badajac sam siebie?

Coz robi rodzaj ludzki? — w swych dziejach sie grzebie.
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Twoja madros¢ samego siebie nie dociecze?
A czyliz samo siebie zna plemie czlowiecze?
Jeden masz nie$miertelnos¢; my czy jej nie mamy?

| znasz siebie, i nie znasz; my czy siebie znamy?

Konca Twojego nie znasz; my kiedyz sie skornczym?

Dzielisz sie, taczysz; i my dzielim sie i tgczym.

Tys rézny; i my zawsze mysla rozréznieni.

Tys jeden; i my zawsze sercem pofaczeni.

Ty$ potezny w niebiosach; my tam gwiazdy $ledzim,

Wielkis w morzach; my po nich jezdzim, gtab ich zwiedzim.

O Ty, co Swiecac nie znasz wschodu i zachodu,

Powiedz, czym sie Ty r6znisz od ludzkiego rodul!

Toczysz walke z szatanem w niebie i na ziemi;

My walczym w sobie, w Swiecie z checiami wlasnemi.

Ty sam na siebie wdziate$ raz postac cztowieka,

Powiedz, czy$ wziat na chwile, czys ja miat od wieka? [podkr. I.J]
(A. Mickiewicz, Dzieta Wydanie Rocznicowe 1798-1998, t. I: Wiersze, Warszawa 1998, s. 405-406)
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Streszczenie/Summary

Mickiewicz a Boehme. O wierszach Widzenie i Bron mnie przed soba samym...

Tematem artykutu sa zwiazki poezji Adama Mickiewicza z teozofig Jacoba Boehmego. Autorka rozwaza
wstepnie kwestie religijnosci poety i — wskazujac na potrzebe dalszych badan tego zagadnienia w odnie-
sieniu do szerokich kontekstow historyczno-kulturowych - koncentruje uwage na dwéch utworach: Wi-
dzenie i Brorn mnie przed sobq samym, inspirowanych pogladami zgorzeleckiego mistyka. Autorka zwraca
uwage na literackie aspekty tekstow, na artystyczna ekspresje problematyki filozoficznej. Problematyka
ta pod piérem genialnego tworcy przyjmuje postac poetyckich wizji, ktérych podtozem sg pytania na-
tury eschatologicznej i egzystencjalne;j.

Stowa kluczowe: religijnos¢, mistyka, Boehme, Bég, interpretacja.

Mickiewicz and Boehme. On the poems: Vision and Defend me from myself...

The subject of this article are the relations between Adam Mickiewicz’s poetry and Jacob Boehme’s theo-
sophy. At the beginning, the author investigates the issue of Mickiewicz’s religiosity which needs to be
considered in wide historical and cultural context. The author concentrates on two poems: Vision and
Defend me from myself which were influenced by the views of the German religious mystic from Goerlitz.
The author presents literary aspects of these two poems and the artistic expression of philosophical
problems. Eschatological and existential questions become the basis of philosophical problems, which
appear in the form of poetry created by a man of genious.

Keys words: religiosity, mystic, Boehme, God, interpretation.
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